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Q. 66. DESPRE EGALITATEA VIRTUTILOR

Apoi trebuie cercetata egalitatea virtu-
tilor. Iar in aceasta privinta se pun sase
intrebari: 1. Daca virtutea poate fi mai
mare sau mai mica. 2. Daca toate virtutile
care exista simultan si in acelasi om sunt
egale. 3. Despre raportul virtutilor morale
cu cele intelectuale. 4. Despre raportul
reciproc al virtutilor morale. 5. Despre
raportul reciproc al virtutilor intelectu-
ale. 6. Despre raportul reciproc al virtu-
tilor teologice.

Art. 1. Daca virtutea poate
fi mai mare sau mai mica

La prima se procedeaza astfel. Se pare
ca virtutea nu poate fi mai mare sau mai
mica.

1. Cdci se spune in Apocalipsa, 21, 16,
ca laturile cetatii Ierusalim sunt egale.
Dar prin ele sunt semnificate virtutile,
precum spune Glossa la acelasi <verset>'.
Deci toate virtutile sunt egale. Asadar, o
virtute nu poate fi mai mare decat <o
alta> virtute.

2. Apoi, orice lucru a carui ratiune este
ceva maxim nu poate fi mai mare sau mai
mic. Dar ratiunea virtutii consta in ceva
maxim, cici virtutea este <treapta> ultima
a unei facultati, dupa cum spune Filoso-
ful in Despre cer, 1%, si Augustin spune
in Despre liberul-arbitru, 11, ca virtutile
sunt bunuri maxime de care nimeni nu
se poate folosi in chip rdu®. Asadar, se

1. Glossa ordinard, VI, 272e.
2. Aristotel, Despre cer, I, 11, 281a 11.
3. Augustin, Despre liberul-arbitru, 11, 18.

pare ca virtutea nu poate fi nici mai mare,
nici mai mica.

3. Apoi, marimea unui efect se masoara
in functie de puterea celui care actioneaza.
Dar virtutile desavarsite, care sunt cele
infuzate, sunt de la Dumnezeu, a carui
putere este uniforma si infinita. Asadar,
se pare ca o virtute nu poate fi mai mare
decat alta.

Dar impotrivd: oriunde poate exista
crestere si supraabundenta, poate exista
si inegalitate. Dar supraabundenta si cres-
terea se gasesc in virtuti, cici se spune
in Matei, 5, 20: dacd dreptatea voastrd nu
va fi fost mai abundentd decit a scribilor
st a fariseilor, nu vefi intra in impdrdtia
cerurilor; si in Proverbe, 15, 5: virtutea
este cea mai mare in dreptatea abundentd.
Deci se pare ca virtutea poate fi mai mare
sau mai mica.

Rdspund: trebuie spus ca, atunci cand
se intreaba daca o virtute poate fi mai
mare decat alta, intrebarea poate fi inte-
leasi in dous moduri. in unul, privitor la
virtutile diferite ca specie. lar astfel este
evident ca o virtute este mai mare decat
alta, caci cauza este intotdeauna superi-
oara efectului ei, iar printre efecte, cu cat
unul este mai apropiat de cauza, cu atat
este el mai puternic. Dar din cele spuse
este evident cd ratiunea este cauza si
radacina binelui uman. Si, de aceea, pru-
denta, care desavarseste ratiunea, intrece
in bunatate celelalte virtuti morale, care
desavarsesc facultatea apetitiva in masura
in care ea participa la ratiune. Chiar si
in randul acestora, cu cit una se apropie
mai mult de ratiune, cu atat este ea mai
buna ca altele. De aceea si dreptatea,
care se afla fn vointa, intrece celelalte
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virtuti morale, dar si taria de caracter,
care se afla in irascibil, intrece cumpata-
rea, aflata in concupiscibil, pentru ca ea
participa intr-o mai mica méasura la rati-
une, dupa cum reiese din Etica <nicoma-
hicd>, VII'. Intrebarea poate fi inteleasi
intr-un alt mod, privitor la virtutea din
aceeasi specie. Ji, astfel, conform celor care
au fost spuse mai sus?, cand am discutat
despre intensitatea dispozitiilor, despre
virtute se poate spune ca este mai mare
sau mai mica in doua moduri: in unul,
potrivit cu ea fnsasgi, iar fn altul, in rapor-
tul cu subiectul care participa <la ea>.
Asadar, daca o virtute este considerata
potrivit cu ea fnsasi, marimea sau mici-
mea el este atinsa pornind de la lucrurile
asupra carora se extinde. Dar oricine
poseda o virtute, de pilda, campatarea, o
poseda in raport cu toate cele la care cum-
patarea se extinde. Ceea ce nu se aplica
stiintei si artei, caci nici un gramatician,
oricine ar fi el, nu le stie pe toate cele ce
tin de gramatica. Si fn acest sens stoicii
au afirmat corect, cum spune Simplicius
in Comentariul la Categoriile lui Aristo-
tel®, ca virtutea, spre deosebire de stiinta
sau arta, nu admite mai multul gi mai
putinul, fiindca ratiunea virtutii este ceva
maxim. Dar, daca virtutea este conside-
rata in relatie cu subiectul care participa
<la ea>, in acest caz se intampla ca vir-
tutea sa fie mai mare sau mai mica, fie
in acelasi <om>, dar in momente diferite,
fie in oameni diferiti. Fiindcd un <om>
este mai bine dispus decit altul ca sa
atinga calea de mijoc a virtutii, care are
loc potrivit cu dreapta ratiune, fie dato-
ritd unei obisnuinte mai mari, fie dato-
ritd unei mai bune dispozitii a naturii,
fie datorita unei judecati mai perspicace
a ratiunii sau chiar datoritd unui dar
mai mare al harului — care este acordat
fiecaruia dupa masura daruirii lui Chris-
tos, asa cum se spune in Efeseni, 4, 7. Si
aici stoicii® s-au fnsgelat, crezand ca, in

Aristotel, Etica nicomahicd, VII, 6, 1149b 1.
Ia ITae, q. 52, a. 1.

Simplicius, Comentariu la Categoriile lui Aris-
totel, 8.

4. Potrivit lui Augustin, Epistola 157, Cdtre Iero-
nim.

&0 pod=

afara de <omul> cel mai bine dispus pen-
tru virtute, nimeni nu trebuie considerat
virtuos. Caci natura virtutii nu necesita
ca ea sa atinga calea de mijloc a dreptei
ratiuni ca pe un <punct> indivizibil, cam
considerau stoicili, ci ii este suficient, pre-
cum se spune in Etica <nicomahicd>, I11°,
sa ajunga aproape de mijloc. Cicl cineva
care se afld mai aproape si este mai rapid
atinge mai usor si mai repede aceeasi
tinta indivizibila decét un altul, precum
reiese si in cazul arcasilor care trag spre
o tinta fixa.

La prima <obiectie>, asadar, trebuie
spus ca acea egalitate nu trebuie inte-
leasa potrivit unei cantitati absolute, ci
potrivit unei proportii, fiindca toate vir-
tutile cresc in om proportional, asa cum
vom spune mai jos®.

La a doua trebuie spus ca acel nivel
ultim care tine de virtute poate avea sen-
sul a ceva mai bun sau mai putin bun,
potrivit modurilor pomenite mai sus, deoa-
rece nu este un nivel ultim indivizibil,
precum am spus.

La a treia trebuie spus ca Dumnezeu
nu opereaza potrivit necesitatii naturii,
ci potrivit ordinii intelepciunii sale, prin
care se daruieste oamenilor o masura
diversa a virtutii, potrivit cu Efeseni, 4, 7:
fiecdruia dintre voi harul le-a fost dat
dupd mdsura ddruirii lui Christos.

REFERINTE : Comentariu la Cartea sentintelor, 111,
36, 4; Intrebari disputate despre rdu, q. 2, a. 9.

Art. 2. Daca toate virtutile
aflate in unul si acelasi <om>
sunt la fel de intense

La a doua se procedeaza astfel. Se pare
ca nu toate virtutile aflate in unul si ace-
lasi <om> sunt la fel de intense.

1. Cdci Apostolul spune, in 1 Corinteni,
7,7, ca fiecare are de la Dumnezeu darul
propriu, unul intr-un fel, altul in alt fel.
Insid unui <om> nu i s-ar potrivi mai
degraba un dar decat altul, chiar daca

5. Aristotel, Etica nicomahicd, 11, 9, 1109b 18.
6. Iallae, gq.66,a. 2.
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toti ar detine in mod egal toate virtutile
infuzate prin darul lui Dumnezeu. Asa-
dar, se pare cd nu toate virtutile sunt
egale In unul si acelasi <om>.

2. Apoi, daca toate virtutile ar fi la fel
de intense In unul si acelasi <om>, ar
urma ca oricine ar intrece pe altcineva
intr-o anumita virtute s-ar intrece pe
sine in toate celelalte virtuti. Dar acest
lucru reiese ca fiind fals, fiindca sfinti
diferiti sunt laudati mai ales pentru vir-
tuti diferite; astfel, Abraham pentru cre-
dinta, Moise pentru blandete, Iov pentru
riabdare'. De aici si faptul ci in biserica
se canta despre fiecare marturisitor ca
nu i s-a gasit pereche celut care a pdstrat
legea Preamdritului®: pentru ca fiecare a
avut prerogativa unei anumite virtuti.
Deci virtutile nu sunt toate egale in ace-
lasi <om>.

3. Apoi, cu cat o deprindere este mai
intensa, cu atat indeplineste omul cu mai
mare placere si mai prompt faptele con-
forme cu ea. Dar din experienta rezulta
ca un anume om realizeaza actul unei
anumite virtuti cu mai mare placere si
mai prompt decat face cu actul altei vir-
tuti. Asadar, nu toate virtutile sunt egale
in unul si acelasi <om>.

Dar impotrivd sta ceea ce spune Augus-
tin in Despre Treime, VI, si anume ca tofi
cei care sunt egali in tdrie de caracter
sunt egali <gi> in prudentd si cumpd-
tare®; si la fel despre celelalte. Ceea ce
nu s-ar intdmpla decit daca toate virtu-
tile unui om dat ar fi egale. Deci toate
virtutile aceluiasi om sunt egale.

Rdspund: trebuie spus ci, asa cum
reiese din cele afirmate?, cantitatea vir-
tutilor se poate stabili in doua moduri.
Intr-unul, dupa ratiunea speciei. Iar ast-
fel nu incape indoiala ca, in cazul unui
singur om, o virtute este mai mare decat
alta, de pilda, caritatea este mai mare
decét credinta si speranta. In alt mod se

1. Romani, 4, 1; Numeri, 12, 3; Ecleziasticul,
45, 4; Iov, 2, 12, Iacob, 5, 11.

2. Cantec liturgic din epistola ‘Statuit’ al uni-
cului pontif marturisitor (Missale, p. 16), cf.
si Ecleziasticul, 44, 20.

3. Augustin, Despre Treime, VI, 4.

4. Iallae, q.66,a. 1.

poate stabili dupa gradul de participare
al subiectului, adicid dupa modul in care
creste sau descreste fn subiect. Iar in
acest sens, toate virtutile unui singur om
sunt egale printr-un soi de egalitate a
proportiei, in masura in care ele cresc in
om in mod egal, precum degetele mainilor
sunt inegale cantitativ, dar sunt egale in
proportie, deoarece ele cresc proportional.
Ratiunea unei asemenea egalititi trebuie
cautata ca si ratiunea relatiei <dintre
virtuti>; céci egalitatea este o anumita
relatie intre virtuti potrivit cantitatii.
Dar mai sus am spus® ci natura relatiei
dintre virtuti se poate desemna in doua
feluri. in primul, potrivit celor care inte-
leg prin aceste patru virtuti <cardinale>
patru conditii generale ale virtutilor, fie-
care dintre ele aflandu-se simultan cu
celelalte in orice materie®. Si, astfel, o
virtute nu poate fi considerata egala in
orice materie decat daca are toate aceste
conditii egale. Si acest sens al egalitatii
virtutilor il are in vedere Augustin in
Despre Treime, VI, cand spune: dacd ai
considera cd acesti doi <oameni> sunt
egali in tdrie de caracter, dar cd unul din-
tre ei se distinge in prudentd, ar rezulta
cd taria de caracter a celui de-al doilea
este mai putin prudentd. Dar prin aceasta
el nu sunt egali nici in tdrie de caracter,
din moment ce tdria de caracter a unuia
este mai prudentd. La fel vei afla si des-
pre celelalte virtuti, dacd le vei parcurge
pe toate cu aceeasi consideratie’. Intr-un
alt fel, ratiunea relatiei dintre virtuti este
avuta in vedere de cei care inteleg aseme-
nea virtuti ca avind materiile lor deter-
minate. Si in acest sens ratiunea relatiei
dintre virtutile morale se ia de la pru-
denta si, pentru virtutile infuzate, de la
caritate — dar nu de la inclinatie, care
apartine subiectului, precum am spus mai
sus®. Asadar, si ratiunea egalititii dintre
virtuti poate fi luata, cit priveste ceea ce
este formal in toate virtutile morale, de

Ia ITae, q. 65, a. 1.

Pentru opinia acestora, ¢f. Ia Ilae, q. 61, a. 4.
Augustin, Despre Treime, VI, 4.

Ia Ilae, q. 65, a. 1.

© oo
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la prudenta, caci, daca ratiunea se men-
tine In mod egal desavarsita in unul si
acelasgi <om>, calea de mijloc trebuie sa se
constituie proportional cu dreapta rati-
une fn oricare materie a virtutilor. Dar
cat priveste ceea ce este material in vir-
tutile morale, adica insasi inclinatia spre
actul virtutii, un om poate fi mai prompt
in a savarsi actul unei anumite singure
virtuti decat in a savarsi actul alteia, fie
datorita naturii sale, fie datorita obisnu-
intei sau chiar datorita darului obtinut
prin har.

La prima <obiectie>, asadar, trebuie
spus ca prin cuvantul Apostolului se pot
intelege darurile gratuite ale harului, care
nu sunt comune tuturor si nici nu sunt
egale toate fn unul si acelasi <om>. Se
poate chiar spune ca se refera la masura
harului sfintitor, potrivit cu care virtutile
toate sunt mai abundente intr-un om decéat
in altul din cauza unei mai mari abun-
dente a prudentei sau chiar a caritatii,
in care se unesc toate virtutile infuzate.

La a doua trebuie spus ca un anumit
sfant este laudat mai ales pentru o anu-
mita virtute, iar altul pentru o alta dato-
rita promptitudinii mai temeinice la <a
realiza> actul virtutii respective decéat
actul altei virtuti.

Iar prin aceasta reiese riaspunsul la a
treia.

REFERINTE : C’omentAariu la Cartea sentintelor, 11,
42,2, 5,111, 36, 4; Intrebdri disputate despre rdu,
q. 2, a. 9; Despre virtutile cardinale, 3.

Art. 3. Daca virtutile morale sunt
mai presus de cele intelectuale

La a treia se procedeaza astfel. Se pare
ca virtutile morale sunt mai presus de
cele intelectuale.

1. Cdci ceea ce este mai necesar si mai
persistent este mai bun. Dar virtutile
morale sunt mai persistente pdnd si decit
actele de invdtare' — care sunt virtuti inte-
lectuale — si sunt si mai necesare vietii

1. Aristotel, Etica nicomahicd, I, 10, 1100b 14.

umane. Deci ele sunt de preferat virtuti-
lor intelectuale.

2. Apoi, tine de natura virtutii sa il faca
bun pe cel care o detine. Dar omul este
numit ‘bun’ potrivit cu virtutile morale, si
nu cu cele intelectuale, cu exceptia, poate,
a prudentei. Asadar, virtutea morala este
mai buna decit cea intelectuala.

3. Apoi, scopul este mai nobil decat cele
indreptate spre scop. Dar, asa cum se
spune in Etica <nicomahicd>, VI, virtu-
tea morald face intentia corectd a scopu-
lui; prudenta, insd, face alegerea corectd
a celor care sunt in vederea scopului.
Asadar, virtutea morala este mai nobila
decat prudenta, care este o virtute inte-
lectuala privitoare la cele morale.

Dar impotrivd, virtutea morala se afla
in facultatea rationala prin participare,
pe cand cea intelectuala se afla in facul-
tatea rationala prin esentd, dupa cum
se spune in Etica <nicomahicd>, I°. Dar
facultatea rationala prin esenta este mai
nobila decat facultatea rationala prin
participare. Asadar, virtutea intelectuala
este superioara virtutii morale.

Rdspund: trebuie spus ca ceva poate fi
considerat mai mare sau mai mic in doua
moduri: in unul — absolut, in altul — rela-
tiv. Caci nimic nu impiedica ceva sa fie
mai bun in sens absolut: de pilda, a filo-
sofa in raport cu a te imbogdti*; ceea ce
totusi nu este mai bun in sens relativ,
adica potrivit cu nevoia celui care este
afectat <de acestea>. Dar orice este con-
siderat in sine cand este considerat potri-
vit cu ratiunea proprie a speciei sale. Dar
virtutea isi are specia de la obiectul ei,
precum reiese din cele spuse®. De aceea,
vorbind in sens absolut, mai nobila este
acea virtute care are un obiect mai nobil.
Dar este evident ca obiectul ratiunii este
mai nobil decat obiectul apetitului, caci
ratiunea intelege ceva in universalitatea
lui, pe cand apetitul tinde spre lucruri care
au o fiinta particulara. De aceea, vorbind
in sens absolut, virtutile intelectuale,

2. Aristotel, Etica nicomahicd, VI, 12, 1144a 8.
3. Aristotel, Etica nicomahicd, I, 13, 1103a 1.
4. Aristotel, Topica, 111, 2, 118a 10.

5. IalIlae, q. 54, a. 2.
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care desavarsesc ratiunea, sunt mai nobile
decét cele morale, care desdvarsesc ape-
titul. Dar, daca virtutea s-ar cerceta in
relatie cu actul, atunci este mai nobila
virtutea morald, care desdvarsgeste ape-
titul, careia ii revine, precum am spus
mai sus', i miste alte facultati spre act.
Si, deoarece virtutea isi ia numele de la
faptul ca este principiu al unui act, de
vreme ce acesta este desavarsirea poten-
tei, reiese ca si ratiunea virtutii revine
mai degraba virtutilor morale decit celor
intelectuale, chiar daca virtutile intelec-
tuale sunt dispozitii mai nobile in sens
absolut.

La prima <obiectie>, asadar, trebuie
spus ca virtutile morale persista mai mult
decat cele intelectuale, datorita exersarii
lor in aspectele comune ale vietii. Dar este
evident ca obiectele actelor de invatare,
necesare gi invariabile, sunt mai persis-
tente decat obiectele virtutilor morale,
care sunt acte particulare ce pot fi impli-
nite. Dar faptul ca virtutile morale sunt
mai necesare vietii umane nu arata ca ele
ar fi mai nobile in sens absolut, ci relativ.
Ba chiar virtutile intelectuale specula-
tive — deoarece nu sunt ordnduite spre
un altul asa cum este ordnduit utilul spre
un scop — sunt de un rang mai inalt. Acest
fapt are loc fiindca, potrivit cu ele, bea-
titudinea se naste cumva in noi, iar ea
constd in cunoagterea adevarului, pre-
cum am spus mai sus.

La a doua trebuie spus ca omul este
numit ‘bun’ in sens absolut potrivit vir-
tutilor morale, si nu celor intelectuale,
pe motiv ca apetitul pune in miscare alte
facultati pentru realizarea actului lor,
precum am spus mai sus?. De aceea nu
se dovedeste altceva decat ca virtutea
morala este mai buna in sens relativ.

La a treia trebuie spus ca prudenta
dirijeaza virtutile morale nu numai in
alegerea celor care sunt in vederea unui
scop, ci chiar si in desemnarea acestuia.
Caci scopul oricarei virtuti morale este
de a ajunge la calea de mijloc in materia
proprie, pe care starea o stabileste potrivit

1. IaIlae, q.9,a. 1.
2. IaIlae, q. 3, a. 6.

cu ratiunea corectid a prudentei, precum
se spune in Etica <nicomahicd>, 11 si VI®.

REFERINTE: I1a Ilae, q. 23, a. 6; IIa Ilae, q. 161,
a. 5; Comentariu la Cartea sentingelor, IV, 33, 3,
3; Despre virtuti in general, 12.

Art. 4. Daca dreptatea
este cea mai insemnata dintre
virtutile morale

La a patra se procedeaza astfel. Se pare
ca dreptatea nu ar fi cea mai insemnata
dintre virtutile morale.

1. Cdci inseamna mai mult sa daruiesti
din bunul propriu decat sa ii redai cuiva
ceea ce i se cuvine. Primul aspect tine de
generozitate, pe cand celalalt tine de drep-
tate. Asadar, se pare ca generozitatea este
o virtute mai mare decat dreptatea.

2. Apoi, in oricare <gen> acela pare sa
fie maxim care este cel mai desavarsit in
el. Dar, dupa cum se spune in lacob, 1, 4,
rdbdarea are o lucrare desdvdarsitd. Deci,
se pare ca rabdarea este <o virtute> mai
mare ca dreptatea.

3. Apoi, asa cum se spune in Efica <nico-
mahicd>, IV, magnanimitatea realizeazd
ceva mdret in toate virtutile®. Deci con-
fera maretie chiar si dreptatii. Asadar,
este <o virtute> mai mare ca dreptatea.

Dar impotrivd sta ceea ce spune Filo-
soful in Etica <nicomahicd>, V, ca drep-
tatea este cea mai strdlucitd virtute®.

Rdspund: trebuie spus cd o anumita
virtute poate fi numita, potrivit cu specia
proprie, ‘mai mare’ sau ‘mai micd’ fie in
sens absolut, fie in sens relativ. In sens
absolut, intr-adevar, o virtute este numita
‘mai mare’dupa cum binele ratiunii stra-
luceste in ea mai tare, dupa cum am spus
mai sus®. Sifin acest sens dreptatea, situ-
idndu-se mai aproape de ratiune, exce-
leaza intre toate virtutile morale. Aceasta
reiese atat in cazul subiectului, ct si al
obiectului <ei>. In cazul subiectului,

3. Aristotel, Etica nicomahicd, 11, 6, 1107a 1;
VI, 13, 1144b 21.

Aristotel, Etica nicomahica, IV, 3, 1123b 30.
Aristotel, Etica nicomahicd, V, 1, 1129b 27.
Ia Ilae, q. 66, a. 1.
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intr-adevar, fiindca ea se afla in vointa
caintr-un subiect, iar vointa este un ape-
tit rational, cum rezulti din cele spuse’.
In cazul obiectului sau al materiei, fiindca
se refera la operatiile prin care omul este
orientat nu numai spre sine insusi, ci si
spre celalalt. De aceea dreptatea este, cum
spune Aristotel in Etica <nicomahicd>, V,
cea mai stralucitd virtute?. In schimb,
intre celelalte virtuti morale, ce au drept
obiect pasiunile, binele ratiunii stralu-
ceste in fiecare cu atat mai mult cu cat
migcarea apetitiva se supune in privinta
unor aspecte mai importante ratiunii. Dar
cea mai importanta intre <bunurile> care
privesc omul este viata, de care depind
toate celelalte. Side aceea taria de carac-
ter, care supune miscarea apetitiva rati-
unii in cele ce privesc viata si moartea,
detine primul loc intre virtutile morale
referitoare la pasiuni, dar totusi este oran-
duita sub dreptate. De aceea si spune
Filosoful in Retorica, 1, ca este necesar ca
virtutile mai sldvite decdt altele sd fie si
cele mai mari, dacd virtutea este intr-ade-
vdr o facultate care produce binele. De
aceea oamenii ii sldvesc cel mai mult pe
cel cu tdrie de caracter si drepti, cdci prima,
adicd tdria de caracter, este utild in rdz-
boi, iar a doua, adicd dreptatea, este utild
si in rdzboi, si in pace®. Dar dupa taria
de caracter urmeaza cumpatarea, care
supune apetitul fatd de ratiune in cele ce
tin fn mod nemediat de viata in acelasi
<om>, fie in sens individual, fie in sens
specific, de pilda, mincarea si placerile
amoroase. i astfel aceste trei virtuti,
impreuna cu prudenta, sunt numite prin-
cipale si ca demnitate. Pe de alta parte,
in sens relativ se spune ca o virtute este
mai mare daca ofera un sprijin sau o
podoaba unei virtuti principale. De pilda,
aga cum substanta este, in sens absolut,
mai insemnata decat accidentul, dar totusi,
un anumit accident este, in sens relativ,
mai insemnat decat substanta, in masura
in care desavarseste substanta intr-o anu-
mita fiinta accidentala.

1. IaIlae, q. 8, a. 1; Ia ITae, q. 26, a. 1.
2. Aristotel, Etica nicomahicd, V, 1, 1129b 27.
3. Aristotel, Retorica, I, 9, 1366b 3.

La prima <obiectie>, asadar, trebuie
spus ca actul generozitatii se cuvine sa
fie intemeiat in actul dreptatii, cdci a da
nu este un act darnic dacd nu se dd din
<bunul> propriu, cam se spune in Poli-
tica, I1*. De aceea, generozitatea nu poate
exista fara dreptate, care desparte ceea
ce este al cuiva de ceea ce nu este al lui.
In schimb, dreptatea poate exista fara
generozitate. De aceea, in sens absolut,
dreptatea este mai mare decat generozi-
tatea, fiind mai generala si fiind un temei
al acesteia, pe cdnd generozitatea este
mai mare in sens relativ, pentru ca este
un fel de podoaba a dreptatii si un com-
plement al ei.

La a doua trebuie spus ca lucrarea rab-
darii se spune ca este desavarsita in supor-
tarea relelor, daca in cazul lor nu exclude
numai razbunarea nedreapta, ba chiar
exclude dreptatea; nu doar ura, pe care
o exclude caritatea; nu doar ménia, pe
care o exclude blandetea; ci exclude chiar
si tristetea neoranduita, care este rada-
cina tuturor celor enumerate mai ina-
inte. i de aceea este mai desavarsita si
mai mare fiindca starpeste radacina in
acest domeniu. Insa, in sens absolut, ea
nu este mai desavarsita decat toate cele-
lalte virtuti. Deoarece taria de caracter
nu numai ca indura chinurile fara intre-
rupere, ceea ce este propriu rabdarii, dar
se si pune in calea lor, daca s-ar ivi nevoia.
De aceea orice are tarie de caracter are
si rabdare; dar enuntul nu este conver-
tibil, caci rabdarea este o anumita parte
a tariei de caracter.

La a treia trebuie spus cd magnanimi-
tatea nu poate exista fara preexistenta
celorlalte virtuti, asa cum se spune fn
Etica <nicomahicd>, IV®. De aceea, com-
parata cu restul, ea se prezinta ca o
podoaba a lor. Si astfel le intrece in rang
pe toate celelalte, dar in sens relativ, si
nu in sens absolut.

REFERINTE: la ITae, q. 66, a. 1; IIa Ilae, q. 58,
a. 12; I1a ITae, q. 123, a. 12; ITa Ilae, q. 141a. 8;
Comentariu la Cartea sentintelor, IV, 33, 3, 3;
Despre virtutile cardinale, 3.

4. Aristotel, Politica, 11, 2, 1263b 13.
5. Aristotel, Etica nicomahicd, IV, 3, 1124a 2.



